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דָע.  א  ה' חֲקַרְתַנִי וַתֵּ

 אַתָה יָדַעְתָ שִבְתִי וְקוּמִי    ב 

רָחוֹק   עִי מֵּ  בַנְתָה לְרֵּ

רִיתָ   ג   אָרְחִי וְרִבְעִי זֵּ

 וְכָל דְרָכַי הִסְכַנְתָה.  

ין מִלָה בִלְשוֹנִי ד   כִי אֵּ

ן ה' יָדַעְתָ כֻלָהּ.    הֵּ

   אָחוֹר וָקֶדֶם צַרְתָנִי ה 

 וַתָשֶת עָלַי כַפֶכָה.  

   

 פְלִיאָה דַעַת מִמֶנִי ו ב

 נִשְגְבָה לאֹ אוּכַל לָהּ.  

רוּחֶךָ ז  ךְ מֵּ לֵּ  אָנָה אֵּ

 וְאָנָה מִפָנֶיךָ אֶבְרָח.  

 שָם אָתָה – אִם אֶסַק שָמַיִם ח 

 הִנֶךָ. –אַצִיעָה שְאוֹל וְ   

י שָחַר ט   אֶשָא כַנְפֵּ

 אֶשְכְנָה בְאַחֲרִית יָם.  

נִי י   גַם שָם יָדְךָ תַנְחֵּ

נִי יְמִינֶךָ.    וְתאֹחֲזֵּ

נִיאַךְ חֹשֶךְ  :וָאֹמַר יא   יְשוּפֵּ

נִי.    וְלַיְלָה אוֹר בַעֲדֵּ

 גַם חֹשֶךְ לאֹ יַחְשִיךְ מִמֶךָ  יב 

 וְלַיְלָה כַיּוֹם יָאִיר  

יכָה כָאוֹרָה.    כַחֲשֵּ

   

 כִי אַתָה קָנִיתָ כִלְיֹתָי יג ג

נִי בְבֶטֶן אִמִי.    תְסֻכֵּ

 

יתִיאוֹדְךָ עַל כִי נוֹרָאוֹת  יד ד  נִפְלֵּ

 נִפְלָאִים מַעֲשֶיךָ  

 וְנַפְשִי יֹדַעַת מְאֹד.  

 לאֹ נִכְחַד עָצְמִי מִמֶךָ  טו 

תֶר   יתִי בַסֵּ  אֲשֶר עֻשֵּ

 רֻקַמְתִי בְתַחְתִיּוֹת אָרֶץ.  

ינֶיךָ טז   גָלְמִי רָאוּ עֵּ

בוּ    וְעַל סִפְרְךָ כֻלָם יִכָתֵּ

ֹ  יָמִים יצָֻרוּ    אֶחָד בָהֶם. קרי( וְלוֹ) אוְל

   

עֶיךָ אֵּ  יז ה  ל-וְלִי מַה יָּקְרוּ רֵּ

יהֶם.    מֶה עָצְמוּ רָאשֵּ

חוֹל יִרְבוּן יח  ם מֵּ  אֶסְפְרֵּ

 הֱקִיצֹתִי וְעוֹדִי עִמָךְ.  

   

 לוֹהַּ רָשָע-אִם תִקְטֹל אֱ  יט ו

י דָמִים סוּרוּ מֶנִי.    וְאַנְשֵּ

 אֲשֶר יֹמְרוּךָ לִמְזִמָה כ 

 שוּא לַשָוְא עָרֶיךָ.נָ   

 הֲלוֹא מְשַנְאֶיךָ ה' אֶשְנָא כא 

 וּבִתְקוֹמְמֶיךָ אֶתְקוֹטָט.  

אתִים כב   תַכְלִית שִנְאָה שְנֵּ

 לְאוֹיְבִים הָיוּ לִי.  

   

נִי אֵּ  כג ז  ל וְדַע לְבָבִי-חָקְרֵּ

נִי וְדַע שַרְעַפָי.    בְחָנֵּ

ה אִם דֶרֶךְ עֹצֶב בִי כד   וּרְאֵּ

נִי בְדֶרֶךְ עוֹלָם.    וּנְחֵּ
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 המזמור שתי מחציותההבחנה בין מבוא: א. 

 ר' אברהם אבן עזרא מקדים לפירושו למזמורנו מבוא בלתי רגיל זה:

כפי  –שה ספרים מזמור כמוהו. וכפי בינת אדם בדרכי השם )יזה המזמור נכבד מאוד בדרכי השם, ואין באלה חמ

במשמעויותיו(.  –וכפי הבנתו את נפש האדם( יתבונן בטעמיו ) –הבנתו את דרכי ה' בהנהגת עולמו( ודרכי הנשמה )

 ועתה אפשרנו בדרך קצרה בעזרת האל.

כבר במפגש חש המזמור את קורא הבקריאה ראשונה,  בשלמותומצריך יגיעה פרשנית רבה ואינו מובן מזמורנו ואכן, אף ש

פונה הדובר אל ה'  ועד לסופושל המזמור מראשו . לוהיו-וידויו של המשורר לפני אבוצמת הרגש הדתי המפעם והראשון עמו בע

 בחייו. ה' נוכחותכובד משקלה של שבו הוא מתאר את וידוי אליו  ונושא ,כנוכח

 :חלוקה זובתצוגת המזמור בראש עיוננו מופיע המזמור כשהוא מחולק לשתי מחציות. עלינו לנמק 

 זוהי נוכחות בכל ממדי :נוכחות ה' בחייו מתאר המשורר אתצית הראשונה, על כל שלוש הפסקאות שמהן היא מורכבת, מחב

 אל מחשבותיו ואל דיבורו. –בזמן, והיא חודרת אף אל פנימיותו של האדם הן במרחב והן  ,האפשריים של האדם הקיום

ראשוני העולה הרושם זהו השל חוסר מוצא מפני ה'. ו, לחץ ומצוקהשל אווירה  –אווירה קשה אפוא האווירה במחצית זו היא 

 1בסעיף ב של עיוננו. , כפי שנציעעל פרשנות מדוקדקת שלה בססשנ רושםבמחצית זו,  המן הקריא

" היא בגדר שינוי דרמטי במהלך 'עלילתו' של מזמורנו. אין הכוונה לעלילה כמו אוֹדְךָפתיחתה של המחצית השנייה במילה "

ניתן למצוא  במחצית השנייהסיפור, אלא ל'עלילה הנפשית', להלך הרוח ולעולם המושגי שבו שרוי הדובר במזמור. שקיימת ב זו

בפסקה הראשונה )ד(, מלבד הפתיחה  :כנוכח יובי אל ה' שאליו הוא פונהרגשי חביטוי ליחס  הותיאבכל פסקה מארבע פסק

עֶיךָ אֵּ יה )ה(, בפתיחתה: "י"; בפסקה השנשִי יֹדַעַת מְאֹדוְנַפְ  ,נִפְלָאִים מַעֲשֶיךָ" –" אוֹדְךָ" "; בפסקה השלישית )ו( ל-וְלִי מַה יָּקְרוּ רֵּ

שבהן הוא כולה רצופה פניות בקשה נמרצות של הדובר אל ה',  –פסקה האחרונה )ז( ה"; והֲלוֹא מְשַנְאֶיךָ ה' אֶשְנָאבאמצעה: "

נִי: "בחייו ה' בנוכחותו האקטיבית של צוחפ מביע את נִי" ...";חָקְרֵּ ה" ...";בְחָנֵּ נִי"; "בִי ...וּרְאֵּ ...". ארבע הפניות הכלולות וּנְחֵּ

נושא המתואר במחצית הראשונה. אך כמה בולט ההבדל  נוגעות באותו ,לנוכחות ה' בחייו של הדובר , ובהן בקשהבפסקה זו

ואילו במחצית  ורצון לברוח, מצוקה ,המעוררת לחץ עובדהו היא ביחס הנפשי שלו אל נוכחות זו! במחצית הראשונה הנוכחות הז

 .של הדובר ומשאלת לב משאת נפשהיא הנוכחות הזו השנייה 

בהמשך עיוננו נתאר את הניגוד בין שתי המחציות במלוא היקפו, אולם בשלב זה די לנו להשתמש בכותרת עיוננו, המעמתת 

 את פתיחת מזמורנו עם חתימתו:

דָעה' " נִי אֵּ " –" )עובדה( חֲקַרְתַנִי וַתֵּ  " )בקשה( ל וְדַע לְבָבִי-חָקְרֵּ

 

את ההבחנה בין שתי המחציות עשינו  על פי התוכן של כל אחת מהן, או שמא מוטב לומר על סמך התפנית הדרמטית במהלך 

 ". אוֹדְךָהמזמור, המתבטאת במילת הפתיחה של המחצית השנייה "

יון כמותי בין שתי המחציות שמהן בנויה ואכן יוצרת חלוקה לשתי מחציות השוות באורכן? שואולם האם התפנית הזו 

, יהא בכך חיזוק באורכן שוותאכן המחציות שתי היחידה הספרותית הוא מאפיין בולט הן בסיפורת והן בשירה במקרא. אם 

 רב ערך להבחנה התוכנית שעשינו ביניהן. 

פסוקים, והיא עודפת בשני פסוקים על פני זו השנייה  13ה של המחצית הראשונה ובכן, מבחינת מספר הפסוקים אורכ

יש לבחון את אורך המחציות על פי מספר המילים בכל  אלא שבמזמורי תהילים .פסוקים. פער כזה אינו כה גדול 11שאורכה 

מבחינת מספר הצלעות יש שוויון )גם  מילים בכל מחצית 86 –מחצית. ספירת המילים מראה שוויון גמור בין שתי המחציות 

 .בשנייה( 25-צלעות במחצית הראשונה ו 26 –כמעט מלא 

 בין המחציות במזמורנו.התוכנית מהווה חיזוק מבני להבחנה  ממצא זה

 

ב'מצב רוחו' הכללי של הדובר רק שוני זה אינו  מאליה עולה השאלה, מהי סיבת השוני הנפשי הניכר בין שתי המחציות?

וידוי אישי לאורך וביחסו אל ה', שאליו הוא פונה ב –א בנושא המרכזי, החורז את המזמור מראשו ועד סופו במזמור, אל

                                                           

על כך נעמוד אמנם לא כל המפרשים חשו בכך, ויש שפירשו את המחצית הזו בניחותא, ואף מצאו בה רגשות התפעלות והתרוממות רוח.  1

 בסעיף ג.
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שאיפה ו הודיהאל  , מתיאור עובדתי שיש בו נימה של תלונהואל נוכחותו בחייו המזמור כולו. כיצד ומדוע משתנה יחסו אל ה'

 ?ליליתבנימה ש תיאר במחצית הקודמת ושאות ו הדבראותלזכות ב

שינוי זה אינו מוסבר לכאורה במזמור. הוא מתרחש בחריפות ובדרך דרמטית כבר במילה הראשונה הפותחת את המחצית 

 ...".אוֹדְךָהשנייה "

המעיין במזמור השלם, השם לבו למבנה המזמור וליחס שבין שני חלקיו מתעוררת בלב שאלה זו היא השאלה המרכזית ה

הגדולים. כדי לענות עליה, עלינו לעסוק בכל מחצית בפני עצמה: לפרש את סתומותיה ולענות על השאלות הנוגעות לאותה 

גם על הניגוד החריף ו, בסיס המשותף להןהעל  , לעמודערוך השוואה מקיפה בין שתי המחציותוכל למכן נמחצית. רק לאחר 

 .הזההניגוד  שורש מה –לענות על השאלה הגדולה  לגשתביניהן ו

 .ג שמהן מורכבת מחצית זו–את סעיף ב נקדיש לדיון במחצית הראשונה של המזמור: נפרש את שלוש הפסקאות א

 זו. נעלה שאלה עיקרית המתעוררת בקריאת המחצית הראשונה ונדון בתשובה על שאלה , בסעיף ג,אחר כך

 ז כסדרן. –את ארבע הפסקאות דבו נקדיש למחצית השנייה של המזמור: נבאר  דאת סעיף 

בלב המעיין במחצית השנייה, שאלת הקשר בין פסקאותיה ננסה לענות על השאלה המתעוררת  ,בסעיף הלאחר מכן, 

 ואחדותה הפנימית של מחצית זו.

בין המתגלה ה לזו הראשונה, ונשאל על טעמו של הניגוד החריף נעמוד על הקשרים המתגלים בין המחצית השנייבסעיף ו 

 שתיהן, העולה מתוך השוואתן זו לזו.

 נבאר את מהלך המזמור בשלמותו, בדרך שבה תתברר אחדותו ויתברר טעמו של הניגוד בין המחציות. זבסעיף 

 

 ג(–)פסקאות א ב. המחצית הראשונה

 אַתָה יָדַעְתָ  :ה(–. פסקה א )א1

דָע:    א  ה' חֲקַרְתַנִי וַתֵּ

רָחוֹק. אַתָה יָדַעְתָ שִבְתִי וְקוּמִי ב עִי מֵּ  בַנְתָה לְרֵּ

רִיתָ  ג  וְכָל דְרָכַי הִסְכַנְתָה. אָרְחִי וְרִבְעִי זֵּ

ין מִלָה בִלְשוֹנִי ד ן ה' יָדַעְתָ כֻלָהּ! כִי אֵּ  הֵּ

 פֶכָה.וַתָשֶת עָלַי כַ   אָחוֹר וָקֶדֶם צַרְתָנִי ה

 

 פסוק א: –הכותרת 

דָע" הצבנו בראשה של פסקה זו ככותרת, לא רק משום שפסוק א מכיל  את המילים הפותחות את מזמורנו "ה' חֲקַרְתַנִי וַתֵּ

 צלע בודדת שאין לה מקבילה, אלא משום שמילים אלו נראות ככלל שהמשך הפסקה מפרט אותו.

 יינו בדיקה ובחינה של דברים הנסתרים מן העין. וענ ,שורש חק"ר מופיע במקרא כארבעים פעםה

 נסתרותיו של האדם:את חוקר אשר ' הפועל חק"ר לה מיוחסשבהם  פסוקים במקראשני הנה 

ראֲנִי ה'  ירמיהו י"ז, י          ן כְלָיוֹת חֹקֵּ ב בֹחֵּ  לֵּ

עַ        זאֹת יַחֲקָרלֹהִים -הֲלאֹ אֱ  תהילים מ"ד, כב    ב.כִי הוּא יֹדֵּ  תַעֲלֻמוֹת לֵּ

דָע" פירושו: אתה חוקר את סתריי ויודע את  חֲקַרְתַנִיאף במזמורנו "ה'  בקשת יש לפרש אף את כך בדומה ל, ותעלומות לביוַתֵּ

 שהוא כעין פתיחתו: ,המתוודה בסיומו של המזמור

נִי כג נִי וְדַע שַרְעַפָי ) ל, וְדַע לְבָבִי -אֵּ  חָקְרֵּ   2(.ימחשבותי –בְחָנֵּ

                                                           

רגשותיו ומחשבותיו,  –בשני הפסוקים שהבאנו לעיל, וכן בפסוק זה, קשורה חקירת ה' את האדם ב'לבו', כלומר במה שצפון בפנימיותו  2

 אָרְחִי', 'שִבְתִי וְקוּמִי' –', וחקירה זו כוללת הן את מעשיו החיצוניים של האדם חֲקַרְתַנִי' –ואילו בפסוק א מושא החקירה הוא ה'אני' כולו 
עִי' –', והן את מחשבותיו הפנימיות וְרִבְעִי '. ואמנם אף מעשיו החיצוניים של האדם נעשים לעתים בהיותו יחידי או בהיותו בחדרי בַנְתָה לְרֵּ
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  :השורש יד"ע בהופעתהפסוקים הבאים הם פרטיו, ניתן לראות וכלל,  הןכי המילים שבפסוק א  לקביעתנוחיזוק 

דָע" :בפס' א השורשמופיע לראשונה  ...". ובהקבלה ל"ידעת" באים יָדַעְתָ כבר בראש פסוק ב: "אַתָה  חוזר שניתהוא , ו"וַתֵּ

רִיתָ"; "הִסְכַנְתָה", ולבסוף שובהפעלים "בַנְתָה"; שלושת בהמשך פסקה א   כֻלָהּ".  יָדַעְתָ " השורש יד"ע:כסיכום חוזר  "זֵּ

דָע" מושא, מתייחדת משאר הפעלים בכך שכותרת והנה, ה המושאים לידיעת ה' את סתריו של וזאת כיוון שאין לפועל "וַתֵּ

 : ג–בפס' בהמתפלל הולכים ומתבררים, הולכים ומתפרטים 

  בְתִי וְקוּמִישִ  –יָדַעְתָ 

רָחוֹק –בַנְתָה  עִי מֵּ  לְרֵּ

רִיתָ   אָרְחִי וְרִבְעִי –זֵּ

 ל דְרָכַיכָ  – הִסְכַנְתָה

 

 :ג–פסוקים ב

פסוק ב קודם הפועל למושאיו, ואילו בשתי צלעותיו  יו שלג מקבילים זה לזה בהקבלה כיאסטית: בשתי צלעות-פסוקים ב ו

 של פסוק ג קודמים המושאים לפועל:

רָחוֹק אַתָה יָדַעְתָ שִבְתִי וְקוּמִי    ב עִי מֵּ  .בַנְתָה לְרֵּ

 

רִיתָ    ג  .וְכָל דְרָכַי הִסְכַנְתָה  אָרְחִי וְרִבְעִי זֵּ

 מהווים בית בתוך הפסקה הראשונה. ה המבנה הכיאסטי הזה מעניק אופי 'סגור' לשני פסוקים אלו

רִיתָ של שני הפעלים המופיעים בפסוק ג: " םמשמעותמה   ?"הִסְכַנְתָה"; "זֵּ

רִיתָ 'את המילה  י יב" )שמות כ"ה, כד(, ומשמעות המשפט היא אפוא "דרכַ בִ ב סָ הָ ר זָ ראב"ע ורד"ק מלשון "זֵּ  ,פירשו רש"י 'זֵּ

ו של מעשיכל את האופפת ת ה' ר' הוא אפוא ידיעורבצי סבבת מחיצה, שאין לי לעשות דבר בלא ידיעתך" )לשון רש"י(. ה'זֵּ 

  3. האדם

ן הִסְכַנְתִי השורש סכ"ן כשהוא בא כפועל בבניין הפעיל עניינו לשון רגילות, כדברי האתון לבלעם )במדבר כ"ב, לא( " הַהַסְכֵּ

   4בוריין'. היא אפוא 'רגיל אתה בכל דרכי ומכיר אותן על ". משמעות "וְכָל דְרָכַי הִסְכַנְתָה"לַעֲשוֹת לְךָ כֹה

. רבעי. 5רחי ו. א4. רעי 3. קומי 2. שבתי 1 :שאותם 'יודע' ה' מנויים חמישה תחומי חיים ג–של פסוקים ב הצלעות ארבעב

וגם תחומים  מה שנתפרט לעילכוללת את כל והיא  – "וְכָל דְרָכַי הִסְכַנְתָה" – חותמת את הפירוט באמירה כללית הצלע הרביעית

 נוספים שלא נזכרו.

של האדם, וכדברי ראב"ע בפירושו לפסוק  הפיזייםכוללים את כל מצבי החיים  מצבים מתוך אלה המנויים במזמורארבעה 

 ג:

                                                           

חדרים, ועל כן אף הם בבחינת 'נסתרות' הראויות לחקירת ה'. כוונת מזמורנו לתאר את ידיעת ה' הטוטאלית, המקיפה את כל ההיבטים של 
 יי האדם ושל אישיותו.ח

ר'. מן המפרשים החדשים יש שגזרו את המילה ' 3 רִיתָ רש"י מביא פירוש זה בשם מנחם בן סרוק, ובמחברת מנחם הוא נמצא בערך 'זֵּ מן  'זֵּ

 – השם 'זרת'. הזרת משמשת במקרא כמידת אורך קטנה )לדוגמה, שמות כ"ח, טז(, ומשמעות המשפט היא אפוא 'ארחי ורבעי מדדת בזרת'
מדידה היורדת עד לפרטים הקטנים. משמעות המשפט על פי פירוש זה דומה אפוא למשמעותו על פי הפירוש הראשון, ושני הפירושים 

 מתאימים להקשר.

רִיתָ 'פירוש נוסף המופיע בדברי המפרשים הראשונים )בעקבות דברי הגמרא נידה לא ע"א( כי  הוא מלשון זורה תבואה, אינו מתאים  'זֵּ
 .הפסוקיםלהקשר 

וכדברי המאירי: "ידוע שידיעת האדם במה שמורגל בו תמיד הוא אצלו ידיעה ברורה. ולזה אמר דרך השאלה באל, שידיעתו ברורה כידיעת  4

 הדבר המורגל תמיד".

גלת את אבריי כפועל יוצא, ומשמעות המשפט היא אפוא 'אתה הר' הִסְכַנְתָה'בדברי המפרשים הראשונים קיימת נטייה לפרש את הפועל 
. הנוכחימהקשר הבית  חורגלעשות את כל חפציי'. נושא זה של יצירת האדם אמנם עתיד לידון בהמשך מזמורנו, אך בשלב זה פירוש זה 

 וכדומה. 'בַנְתָה', 'יָדַעְתָ ל'יהיה פועל עומד בדומה  'הִסְכַנְתָהש'ההקשר מחייב 
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כמו  –" רִבְעִידרכי(, והנה יהיה " –" )אָרְחִיבפסוק ג( ההליכה, והיא " –בפסוק ב( הישיבה והקימה, ויזכיר ) –הזכיר )

יתֶךָ 5רבצי, בחילופי עי"ן בצד"י( –)'בשכבי'  , כי אלה הם הנזכרים בקריית שמע )דברים ו', ז "וְדִבַרְתָ בָם בְשִבְתְךָ בְבֵּ

 וּבְלֶכְתְךָ בַדֶרֶךְ וּבְשָכְבְךָ וּבְקוּמֶךָ"(.

את האדם באותם מצבים נדרש לדעת את ה' בכל מצבי חייו, ואילו במזמורנו ה' הוא היודע הוא ההאדם אלא שבקריאת שמע 

  6עצמם.

" מופיעה ידיעה נוספת של ה' את אָרְחִי וְרִבְעִי" לבין השניים האחרונים "שִבְתִי וְקוּמִיבין שני מצבי החיים הראשונים "

רָחוֹק" האדם: עִי מֵּ  ראב"ע: זוהי ידיעת ה' את עולמו הפנימי של האדם, כשם שפירש ". בַנְתָה לְרֵּ

עִילת "ימ " )דניאל ב', רַעְיוֹנָךְ עַל מִשְכְבָךְ סְלִקוּ" )קהלת ב', כב(, ובארמית: "וּבְרַעְיוֹן לִבוֹכמו 'מחשבתי', וכמוהו "" לְרֵּ

רָחוֹקוטעם " 7כט(... רָחוֹק מזמן רחוק, כמו " –" מֵּ המשמעות(: קודם  –)ירמיהו ל"א, ב(. והנה הטעם ) "נִרְאָה לִי ה'מֵּ

 " )ירמיהו א', ה(.ךָ בַבֶטֶן יְדַעְתִיךָאֶצָרְ  בְטֶרֶםרעי, כדרך "

 

 :פסוק ד

ין מִלָה בִלְשוֹנִי ן ה' יָדַעְתָ כֻלָהּ!" מהווה קריאה נרגשת העומדת בפני עצמה, פסוק ד "כִי אֵּ א ומבחינת סגנונה, ועל כן ה הֵּ

 .מהווה בית בפני עצמו

 : את הפסוק פירש ראב"ע כך

 קודם שתהיה המילה שלמה בלשוני, אתה ידעת כולה, ועוד לא ]ה[שלמתיה. 

רָחוֹקעל פי פירושו זה קיימת קרבה רבה בין האמור בפסוק ב " עִי מֵּ ין מִלָה ", לבין הקריאה הנרגשת בפסוק ד "בַנְתָה לְרֵּ כִי אֵּ

ן ה' יָדַעְתָ כֻלָהּ, בִלְשוֹנִי  . דיבורובידיעת ה' את  – דשל האדם, ואילו בפסוק  מחשבותיומדובר בידיעת ה' את  בפסוק : ב"הֵּ

הקביעה בפס' ב כי ה' מבין את מחשבותיו של האדם עוד בטרם חשב אותן האדם עצמו היא ההבדל בין הפסוקים הוא ש

ממשית, אולי מפני  ' ד כחוויהבפס מנוסחתהוא עומד לדבר האדם אשר שה' יודע את כל דברי  הידיעה ואילוקביעה עיונית; 

  הדיבור. –שהיא כרוכה בפעולה ממשית של האדם 

 

 פסוק ה: –חתימה 

 ל הפרטיםתחושתו של המתפלל הנובעת מכל מתאר אתעתה אנו מגיעים לפסוק ה, החותם את הפסקה הראשונה. פסוק זה 

 לפני כן: ושנאמר

 .וַתָשֶת עָלַי כַפֶכָה אָחוֹר וָקֶדֶם צַרְתָנִי 

המאירי אף משווה פסוק זה לפסוק ג: "הוא כעניין  8י.יצרת על –מפרשים ראב"ע ומאירי מלשון מצור  'צַרְתָנִי'את המילה 

רִיתָ אָרְחִי וְרִבְעִי '  9מצור שאין ממנו מנוס. הוא מלפנים ומאחור ומקיףהסוגר  מצור". 'זֵּ

                                                           

ץג'יקטילא( אמר, כי 'רִבְעִי' תרגום 'רבצי'". ואכן את הפסוק בשמות כ"ג, ה "חֲמוֹר שֹנַאֲךָ  –בהמשך דבריו אומר ראב"ע: "ורבי משה ) 5  רֹבֵּ

תחות טועניה". הצורה 'רִבְעִי' מושפעת אפוא מן הארמית, והשפעת הארמית ניכרת בעוד  רְבִיעַ תַחַת מַשָאוֹ" מתרגם אונקלוס "חמרא דשנאך 
 בכל מקום כזה. השפעת הארמית על לשונו של מזמורנו, יש בה כדי ללמד על זמנו.כמה מקומות במזמורנו, כפי שנציין 

ההשוואה בין פסוקי 'קריאת שמע' לפסוקים שלנו מבליטה גם הבדל ביניהם בסדר המצבים האנושיים המתוארים בהם. בשני המקומות  6

-'לכתך' / 'שכבך'-'רבעי', ואילו בקריאת שמע 'שבתך'-חי''קומי' / 'אור-ישנם שני צמדים המכילים פעולות מנוגדות: במזמורנו: 'שבתי'
זמן השכיבה לישון וזמן היקיצה מן השינה.  -'קומך'. בקריאת שמע מתפרשות המילים 'שכבך' ו'קומך' )לדעת בית הלל( כשני זמנים ביממה 

הישיבה היא הקימה, והיפוכה של התנועה אולם במזמורנו ההבחנה בין המצבים השונים היא מן ההיבט הפיזי. מן ההיבט הזה היפוכה של 
 המנוחה. –

עֶיךָוְלִי מַה יָּקְרוּ וכך מפרש ראב"ע גם את האמור בהמשך מזמורנו )יז( " 7 מחשבותיך, והוא קושר בין שני הפסוקים הללו. יש לציין  –" ל-אֵּ  רֵּ

ע' במשמעות רעיון, מחשבה אינו מופיע עוד במקרא. ואפשר שגם כאן יש השפעה אר (, שכן 'רְעוּ' בארמית פירושו 5מית )ראה סוף הערה ש'רֵּ
 'רבצי', מתחלפת העי"ן בארמית בצד"י בעברית(. מסתבר שאף המילה 'רעיון' בקהלת היא ביסודה מילה ארמית.-רצון )וגם כאן, כמו ב'רבעי'

םאַל 'ראב"ע: "ואל תתמה בעבור שלא אמר 'צרת עלי' כי הנה כמוהו  8  )דברים ב', יט(". ' בָם וְאַל תִתְגָר תְצֻרֵּ

יצרתני, בראתני )ר' ישעיה(. פירושים  –צרת את צורתי )רד"ק(, או מלשון יצירה  –מפרשים אחרים פירשו את המילה 'צרתני' מלשון צורה 
 (.4אלו מקדימים את המאוחר ואינם מתאימים לשלב הנוכחי של המזמור )ראה סוף הערה 

אָחוֹר אָב כִיוַיַּרְא יוֹהשווה שמ"ב י', ט: " 9 י הַמִלְחָמָה מִפָנִים וּמֵּ לָיו פְנֵּ  ...".הָיְתָה אֵּ
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"וזכר שתי הרוחות במקום ארבע"  10מערב ומזרח, –ות השמים ככינויים לשתי רוח' אָחוֹר וָקֶדֶם'המאירי מפרש את המילים 

 משום שהמרחב הכלול בין מזרח למערב הוא המרחב כולו, על הדרום ועל הצפון שבו. –

בצלע השנייה מתואר מצור אנכי ואילו בתחום המרחב האופקי. אם כן המצור המתואר בצלע הראשונה של הפסוק הוא 

 ". "והנה נזכרו שש הקצוות אשר לאדם תנועה בהם" )המאירי(. לַי כַפֶכָהוַתָשֶת עָ מלמעלה כלפי מטה: "

, האדם הנחת כף ידו של ה' עללגר אלא שתחושת המצור בצלע השנייה של פסוקנו קשה מזו שבראשונה. דימוי תחושת הסֶ 

של אדם הסוגרת הגדולה  וכף ידהלכוד תחת ת נוראה; כחרק , כמו גם תחושת קטנוּומחנק תחושה של חושךגם כוללת בתוכה 

 . עליו

אולם מהו מצור זה שהמתפלל חש כי הוא נתון בו? זוהי כמובן ידיעת ה' אותו בכל דרכיו ובכל תנועותיו, כמתואר בפסוקים 

 הקודמים: "הקפתני, שלא אוכל לזוז בלי ידיעתך" )לשון המאירי(.

 ומצוק כזה".בשלמותו: "ואין מצור ה ראב"ע מסכם את התחושה המובעת בפסוק 

 

 ?אָנָה מִפָנֶיךָ אֶבְרָח :(יב–ב )ו פסקה. 2

 :נִשְגְבָה לאֹ אוּכַל לָהּ פְלִיאָה דַעַת מִמֶנִי ו

רוּחֶךָ ז ךְ מֵּ לֵּ  ?וְאָנָה מִפָנֶיךָ אֶבְרָח אָנָה אֵּ

 !הִנֶךָ  – וְאַצִיעָה שְאוֹל שָם אָתָה –אִם אֶסַק שָמַיִם  ח

י  ט  אֶשְכְנָה בְאַחֲרִית יָם. שָחַראֶשָא כַנְפֵּ

נִי – י נִי יְמִינֶךָ. גַם שָם יָדְךָ תַנְחֵּ   וְתאֹחֲזֵּ

נִי :וָאֹמַר יא נִי. אַךְ חֹשֶךְ יְשוּפֵּ  וְלַיְלָה אוֹר בַעֲדֵּ

 וְלַיְלָה כַיּוֹם יָאִיר גַם חֹשֶךְ לאֹ יַחְשִיךְ מִמֶךָ  יב

יכָה       כָאוֹרָה. –כַחֲשֵּ

ו משמש הקדמה לשאלה הרטורית הנשאלת בפסוק ז, וכדברי ר' ישעיה: "פליאה ומכוסה הדעת והחכמה ממני למצוא  פסוק

  11מקום אנה אלך ואסתר מרוחך".

רוּחֶךָ"יב מהווים פירוט והמחשה של המובע בשאלה שבפסוק ז, –פסוקים ח ךְ מֵּ לֵּ   12."?וְאָנָה מִפָנֶיךָ אֶבְרָח, אָנָה אֵּ

 השינמרצת. חמ הלשליכל אפשרות כזו זוכה לו ,בריחה מפני ה'ליות טאפשרויות היפות ה הדובר סדרתבפסוקים אלה מעל

תחומי המרחב ואילו בהראשונות עוסקות שתי הקבוצות לשלוש קבוצות,  יםנחלקם כאלה מעלה המתפלל, והבריחה  יעדי

 תחום הזמן: בהשלישית עוסקת 

  

                                                           

'ימין'  –פניו של האדם במקרא מופנות אל השמש העולה, ועל כן המזרח הוא 'קדימה' )או 'קדם'(, וממילא המערב הוא 'אחור', הדרום  10

 'שמאל'. –והצפון 

... והדעת היא  – פְלִיאָה דַעַת מִמֶנִי" :(, קושר את פסוק ו למה שלפניו8, שפירש את פסוק ה כמתאר את יצירת האדם )ראה הערה רד"ק 11

בידיעת ה' את האדם, כפי שפירשנו אנו, יתקשה לקשור את  תה( כעוסק–)א הכול נההראשו הפסקהיצירת גוף האדם". אולם מי שפירש את 
–194יו, וזאת, בניגוד לפירושו של עמוס חכם לפסוק ולדבריו של ויס אודותיו )אמונות ודעות במזמורי תהילים עמ' פסוק ו אל מה שלפנ

195.) 

קביעה כללית, מעין כותרת, ואילו בהמשך  משתי הפסקאות תשל כל אח הא: בראש פסקהב דומה לזה של  פסקהמבנה הכללי של ה ,נמצא 12

 בא פירוט של אותה קביעה. פסקהכל 
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 האפשרותשלילת   יעד אפשרי לבריחה תחום הבריחה 

 קבוצה 

 ראשונה

 שָם אָתָה  שָמַיִם 13אִם אֶסַק. 1 מעלה

 !הִנֶךָ   שְאוֹל 14וְאַצִיעָה. 2 מטה 

 

 קבוצה 

 הישני

י שָחַר. 3 מזרח   15אֶשָא כַנְפֵּ
 

נִי  גַם שָם יָדְךָ תַנְחֵּ

נִי יְמִינֶךָ.  וְתאֹחֲזֵּ

 

 16אֶשְכְנָה בְאַחֲרִית יָם .4 מערב 

 קבוצה 

 לישיתש

נִי :וָאֹמַר. 5 זמן    17אַךְ חֹשֶךְ יְשוּפֵּ

נִי       18 וְלַיְלָה אוֹר בַעֲדֵּ
 

 גַם חֹשֶךְ לאֹ יַחְשִיךְ מִמֶךָ 

 וְלַיְלָה כַיּוֹם יָאִיר

יכָה   כָאוֹרָה. –כַחֲשֵּ

 

   

שמים  :בקטבים הפוכים. בקבוצה הראשונההם  קומות הבריחה השוניםמעל מערכות ניגודים:  ותבנויהבריחה  אפשרויות

אף בקבוצה השלישית נרמז ניגוד ביחס לקבוצה השנייה:  19מערב(./ים )מזרחו שחר :מטה(; בקבוצה השנייה/שאול )מעלהו

בקבוצה השנייה המעבר מקצה מזרח לקצה מערב נעשה בתחום היום בעקבות מהלך השמש, ואילו בקבוצה השלישית מתואר 

'הוה אמינא' ל'מסקנה', בין ה, הניגוד בין בפסוקים לשרת ניגוד אחר, שהוא העיקרי ונועד ים אלהניגוד  20.תחום הלילה

קיצוניים ביותר, כוללים ניגודיים וההקצוות האל לבין שלילתה. אפשרויות הבריחה השונות  לברוח יתטהאפשרות ההיפות

 .ומעצימים את שלילת האפשרות לברוח את כל מה שביניהםממילא 

 מקבוצה לקבוצה. ומתעצמתהשלילה של אפשרויות הבריחה השונות הולכת וגוברת, הולכת לשים לב כי  יש

                                                           

השורש נס"ק בארמית הוא כמו השורש על"ה בעברית )ואפשר שהוא גלגול של השורש הארמי סל"ק שמשמעותו זהה, על דרך סיכול  13

אותיות וחילופי ל/נ(. בספר דניאל בחלקו הארמי מופיע השורש נס"ק שלוש פעמים )ג', כב; ו', כד(. הופעת שורש זה במזמורנו בעברית היא 
 .(7-ו 5ראה הערות )את השפעת הארמית על מזמורנו בעיון זה כבר ציינו  יחידאית. בכמה מקומות

משכבו של אדם מכונה במקרא 'מצע' )ישעיהו כ"ח, ב( או 'יצוע' )בראשית מ"ט, ד(, והכנת המשכב היא 'הצעתו'. על פי זאת יתפרש הפסוק  14

(. משמעות המשפט תהא אפוא: "אם אתקן לי מקום להיסתר "לפי שהשאול מצע האדם במותו" )רד"ק –'ואציעה את שאול כמקום משכבי' 
 והשווה לדברי רבי אלעזר הקפר )אבות ד', כב( "ואל יבטיחך יצרך שהשאול בית מנוס לך". )ר' ישעיה(.שם אתה מצוי"  –בקבר 

י שָחַרעל פי ההקשר " 15 אסתר בקצה המזרח או בקצה המערב )ר' ישעיה(. " והכוונה: אם אֶשְכְנָה בְאַחֲרִית יָם" הוא ניגוד של "אֶשָא כַנְפֵּ

י שָחַראלא שפירוש המילים " אל המקום שבו עולה השחר ופורש את  –כנפי שחר  אלפירושו 'אֶנָשא'  א'אֶשָ " הוא עמום. אפשר ש'אֶשָא כַנְפֵּ
 במקום אחר במקרא. כנפיו כעוף המתרומם מן הארץ בפרישת כנפיו. המטפורה 'כנפי שחר' או בדומה לה אינה מופיעה

 רד"ק פירש מילים אלו בדרך שונה: "אקח כנפי שחר ואעוף בהם ממזרח למערב".

" היא קצה המערב, וכך אכן פירשו רוב המפרשים הראשונים. ברם ראב"ע מעדיף לפרש את התיבה אַחֲרִית יָםבהערה הקודמת פירשנו כי " 16

אלא "ים ממש, כי כבר הזכיר )בפסוק ח( השמים והארץ... ועתה יזכיר הים". ונראה ם" בפסוקנו לא ככינוי הרגיל במקרא לרוח המערב, "יָ 
אל אחריו, ה הבא חירסיון הביבמשמעות קצה המערב לבין נ ם'אַחֲרִית יָ ל'סיון הבריחה ירושם של הרוב, משום המעבר ההגיוני שבין ניפ

 עלמות השמש במערב.יהחושך השורר בלילה, לאחר ה

 שו"ף מופיעים בעוד שני מקומות במקרא במשמעות 'מחץ':פעלים מן השורש  17

בבראשית ג', טו "      ".הוּא יְשוּפְךָ ראֹש וְאַתָה תְשוּפֶנוּ עָקֵּ

נִי וְהִרְבָה פְצָעַי חִנָםאיוב ט', יג "      ".אֲשֶר בִשְעָרָה יְשוּפֵּ

אולם משמעות זו אינה מתאימה למזמורנו. על פי ההקשר יש לפרש 'חושך יכסני, יסתירני' או בדומה לכך. המפרשים הראשונים פירשו 
ף שָמְרָה ששורש המילה במקומנו אינו שו"ף אלא נש"ף במשמעות 'לילה' )והשווה לאיוב כ"ד, טו " ין נֹאֵּ נִי עָיִן וְסֵּ  ,נֶשֶףוְעֵּ אמֹר לאֹ תְשוּרֵּ תֶר לֵּ

 "(.פָנִים יָשִים

אַךְ חֹשֶךְ  :וָאֹמַרהמילה 'אך' בראש המשפט נובעת מהיותו אפשרות הבריחה האחרונה: לאחר שנכשלו כל ניסיונות הבריחה בתחום המרחב "
נִי  רק בחושך יש עוד תקווה שיסתירני. –" יְשוּפֵּ

ר' בא כאן כביטוי למה שהאדם חפץ בו ושמח עליו, כיוון שבו הוא פירושים רבים נאמרו למילים אלו. הפירוש הסביר בעיניי הוא ש'אוֹ 18

טחון. יטחון ותועלת. מי שחפץ להסתתר בחשכת הלילה מפני רודפו, הלילה והחושך הם לו בבחינת 'אור', שכן רק בחשכה הוא חש בימרגיש ב
רְשָעִים אוֹרָםוהשווה לאיוב ל"ח, טו "  ".וְיִמָנַע מֵּ

 ., כפי שפירשנו לעילכחות ה' וידיעתו את האדם ממערב למזרח ומלמעלה למטהנו תארופסוק ה מתב אף 19

 .ובין 'יום' ל'לילה' מצוי בגוף הקבוצה השלישית לשוני בין 'חושך' ל'אור'הניגוד ה 20
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 :לאפשרות הבריחה, הנובעת מעצם נוכחותו של ה' במרחב שלילה קצרה ונמרצת מובעתבקבוצה הראשונה 

 שָם אָתָה  –שָמַיִם  אִם אֶסַק

  21הִנֶךָ. –שְאוֹל  וְאַצִיעָה

 3שתי צלעות, והיא משותפת לשתי אפשרויות הבריחה שהוזכרו לפניה ) בעל השלילה בפסוק שלם מובעתייה בקבוצה השנ

 (:יחד 4-ו

י  אֶשָא נִי שָם גַם – יָם ...שָחַרכַנְפֵּ נִי יְמִינֶךָ יָדְךָ תַנְחֵּ  .וְתאֹחֲזֵּ

המילים, אלא בעיקר מבחינת התוכן: בעוד שבקבוצה הראשונה מה  מספרהתגברות השלילה בקבוצה זו אינה רק מבחינת 

בריחה הוא פעולתו האקטיבית של ה', לל ובשאול, בקבוצה השנייה המכשושהכשיל את הבריחה הוא עצם נוכחות ה' בשמים 

 שידו אוחזת בבורח ומנחה אותו אל מקומו הראוי.

סוק שלם המובעת על פני פלשלילה נמרצת  – ל חשכת הלילההבריחה א –בקבוצה השלישית זוכה אפשרות הבריחה היחידה 

 .המילולית להתקצרותה ביחס הפוךמצלע לצלע,  ומחריפההשלילה בפסוק זה הולכת . שיש בו שלוש צלעות

 גַם חֹשֶךְ לאֹ יַחְשִיךְ מִמֶךָ 

 וְלַיְלָה כַיּוֹם יָאִיר 

יכָה כָאוֹרָה.   22כַחֲשֵּ

אופייה של השלילה עתה שונה מהותית מאופיין של השלילות הקודמות: בקבוצות הקודמות נוכחותו של ה', או פעולתו 

במקומות שאליהם העלה המתפלל על דעתו לברוח, היא שמסכלת את הבריחה אליהם. אולם בקבוצה השלישית השלילה נובעת 

בטלה האפשרות  וממילאוהריהו בטל ומבוטל,  ,משמעות לחושך אין כל מבחינתו של ה' , שכןהבריחה צםהתוחלת שבעמחוסר 

 לברוח על ידי ההסתתרות בו.

 

 הנמקה כפולה )יג(: . פסקה ג3

נִי בְבֶטֶן אִמִי  אַתָה קָנִיתָ כִלְיֹתָי כִי   יג  .תְסֻכֵּ

פירושו 'עשית', והביאו פסוקים שונים שבהם משמש הפועל הזה במשמעות עשייה:  'קָנִיתָ 'המפרשים הסכימו כאן כי 

ה שָמַיִם וָאָרֶץ)בראשית י"ד, טו( " הֲלוֹא הוּא אָבִיךָ קָנֶךָ הוּא עָשְךָ ה'"; )דברים ל"ב, ו( " קָנִיתִי אִיש אֶת"; )בראשית ד', א( "קֹנֵּ

 ".וַיְכֹנְנֶךָ

נִי'מילה הרושה של המפרשים הראשונים הסכימו גם בפי שהיא כמו 'תשוככני', כלומר 'תארגני' כשם שאורגים אריג  'תְסֻכֵּ

)אחת ממלאכות האריגה במשנה שבת ז, ב היא 'המסך'(. הדימוי של יצירת הוולד בבטן אמו לאריגת אריג מופיע באיוב י', יא: 

נִי נִ , "עוֹר וּבָשָר תַלְבִישֵּ  23י ".וּבַעֲצָמוֹת וְגִידִים תְסֹכְכֵּ

: העובדות המתוארות לאורך המחצית כאן כסיבהמשמשת י' התיבה 'כִ . לפניונאמר חתימה למה ש פסקתפסוק יג מהווה 

יצד עובדה זו משמשת כ .האדם שה' הוא שיצר את מוסברות בכך –נוכחותו המוחלטת של ה' בחיי האדם אודות הראשונה כולה 

 הראשון של הפסוק כך:רד"ק פירש את חלקו  ?למה שנאמר לפניה ראיה

כי הכליות  24[' כי הם תחילת המחשבה,כִלְיֹתָי] קָנִיתָ 'עשית( כליותיי? ואמר  –מחשבותי ממך, ואתה קנית ) ייסתרוואיך 

 יועצות והלב גומר, ואם אתה קנית אותם, איך ייסתר ממך מה שהן יועצות?

                                                           

אין  –ה' בשמים  נוכחות". הבדל זה נובע מכך ששָם אָתָהיותר מן המילים " חזקהה, ועל כן השלילה שבה ע" מבטאת הפתהִנֶךָ המילה " 21

 היא מפתיעה. –שבתפיסת עמי הקדם הוא תחום המופקע מן האלוהות  –כל הפתעה; אולם נוכחות ה' בשאול  הב

 יש אמנם ממשות לחושך, אולם ביחס לה' החושך אינו ממלא את תפקידו. –" גַם חֹשֶךְ לאֹ יַחְשִיךְ מִמֶךָ בצלע הראשונה: " 22

אירוני לדברי בהיפוך הוא מאיר כיום ) לה'מפני ה', אלא שביחס דבר הלילה, לא זו בלבד שאינו מסתיר  –" יּוֹם יָאִירוְלַיְלָה כַ בצלע השנייה: "
נִי" –המתפלל ב'הוה אמינא'   (.18ראה הערה  – "וְלַיְלָה אוֹר בַעֲדֵּ

יכָה כָאוֹרָהבצלע השלישית שתי מילים בלבד: "  הכל אחד. –חשיכה לאורה  אין כל הבחנה מבחינת ה' בין –" כַחֲשֵּ

נִי'אמנם יש מפרשים שגזרו את המילה  23 נִי'וכן את המילה ' תְסֻכֵּ שבספר איוב מ'סכך': "סוככתני וכסיתני בעור ובשר ובעצמות  'תְסֹכְכֵּ

 וגידים" )לשון המאירי במזמורנו(.

ילוֹת יִסְרוּנִי כִלְיוֹתָי"ז, ז( "טתיאור הכליות כמקום המחשבות והרגשות מופיע בכמה מקראות, לדוגמה: )תהילים  24 )משלי כ"ג, טז(  ";אַף לֵּ

ב" ירמיהו י"א, כ(; )"וְתַעְלֹזְנָה כִלְיוֹתָי" ן כְלָיוֹת וָלֵּ  ."בֹחֵּ



9 
 

א, על ידיעת ה' את כל דרכי האדם, ואף את  בפסקהמשמש חלק זה של הפסוק כהנמקה למה שנאמר  זה על פי פירוש

רָחוֹק" -מחשבותיו  עִי מֵּ   ".בַנְתָה לְרֵּ

 הבה נתבונן בפירושו של רד"ק לחלקו השני של פסוק זה:

נִי'ועוד: כי אתה  ואין שם אור. ואם שם יצרתני, ובעצמות וגידים שוככתני )על  ,שהוא מקום חושך -' בְבֶטֶן אִמִי תְסֻכֵּ

 , יא(, איך לא תדע כל הסתרים?'יפי איוב 

 פסקהיב, הפסוקים שבסוף –צלעו השנייה של הפסוק באה לנמק את שני הפסוקים שלפניה, יאעל פי פירוש רד"ק נראה כי 

ב: ודאי שהניסיון להיסתר בחושך לא יצלח, שהרי כל יצירתו של האדם על ידי ה' בבטן אמו לא נעשתה אלא בחושך הגמור 

בגידים ועצמות באותו חושך, לא יראה אותו בבגרותו בניסיונו להיסתר ך את האדם לשוכ שידען אפוא כי מי השורר שם. הייתכ

 בחושך?

: בחלקו הראשון הוא משמש ומשמש להן הנמקה לשתי הפסקאות שלפניומתייחס נמצא על פי פירוש רד"ק, כי פסוק יג 

ב, כי ה'  בפסקהאמור הוא מנמק את ה –, ואילו בחלקו השני א, כי ה' יודע אף את מחשבותיו של האדם בפסקהק לאמור ונימ

כיוון שה' הוא היוצר את  :של מזמורנו נהראשוהמחצית הרואה את האדם גם בחושך. פסוק יג משמש אפוא כחתימה לכל 

ניסיונו להיסתר מן ה' את ו; )פסקה א( סתר לבו, במחשבותיואת הצפון ב ,הרי שהוא יודע את כל צפונותיו –במסתרים  האדם

  .)פסקה ב( החושךהמרחק ובחסות 

 

 )המשך העיון יישלח בשבוע הבא(
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